Foérnuftets och teologins kritik

Ett bidrag till forstéelsen av frihetstidens historieskrivning

ERIK SIDENVALL Lunds universitet

I denna artikel studeras hur frihetstidens svenska historiker anvinde sig av sak-
kritiska resonemang i framstdllningen av medeltidshistorien. Denna kritiska
praktik har kopplats samman med upplysningstidens dkade betoning pd fornufts-
resonemangens betydelse i den historiska framstdllningen. Genom att studera hur
medeltida mirakelberiittelser tolkades mellan dren 1747 och 1769 visar forfatta-
ren hur fornuftskritiken bar tydliga spdr av dldre kritisk praktik med rétter i refor-
mationstidens lutherska teologi.'

Inledning

[T]y the fattade then dérachtige Meeningen, ingen wara heligh medh
mindre han 6fwerflédade aff Underwirk, ther doch alle, som ritte-
ligen troo pa Christum, dro fé6r Gudhi helige, oansedt the icke betee
sigh medh Underwirk. [...] Sddane Munkaphantasier fleere 4re uthi
thenne Centurien pa Banen férde.?

Det inledande citatet 4r himtat fr&n den svenska utgdvan av den luther-
ske reformatorn Lucas Osiander den #ldres (1534-1604) stora historiska
verk, Then christelige kyrkiones historia, vilken utkom forsta gdngen 1634.

Artikeln har granskats av tvé externa lektérer enligt modellen double blind peer review.

1. En mycket tidig version av denna artikel presenterades vid ett internationellt forsk-
ningssymposium pé temat antiklerikalism och religionskritik som anordnades hésten 2016 i
Farfa utanfér Rom. Symposiet finansierades av Riksbankens jubileumsfond och organiserades
av professor Yvonne Maria Werner. Professor Werner och fil. dr Johannes Ljungberg har se-
nare list artikelmanus. Jag dr tacksam fér deras synpunkter och goda rad.

2. Lucas Osiander, Then christelige kyrkiones historia, 2 vol. (Stockholm 1635) s. 291.
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224 ERIK SIDENVALL

Texten ingdri ett avsnitt som behandlar 60o-talets kyrkoliv. Detta korta
avsnitt fértjinar en nirmare granskning da det utgér ett tydligt exempel
pa en kritisk praktik som kom att fa stor betydelse inom den framvixan-
de protestantiska konfessionskulturen. Berittelserna om underverk var,
menar Osiander, just inget annat 4n "fantasier” inte s mycket pa grund
av att de var orimliga, utan for att de var teologiskt omotiverade, eller
rent av skadliga f6r den minniska som sékte Guds férsoning.3 Frigan om
en hindelses fakticitet ses som sekundir; dven om ett mirakel skulle visa
sig vara verkligt, var detta egentligen inte av betydelse f6r den lutherskt
orienterade historikern p& grund av den teologiskt styrande ramen.

Det ir viktigt att understryka att denna kritik av helgonlegender
och mirakelberittelser alltsd inte bottnar i ett principiellt avvisande
av underverken, att de skulle vara omojliga. For 1500- och 1600-talens
protestantiska bekidnnare var tron pa de bibliska miraklerna, framfér
allt de som &terfanns i Nya testamentets Jesus-berittelser, grundmurad.
Det ir de senare — kyrkliga — miraklerna som bedémdes vara alltfér sam-
manblandade med allehanda férestillningar vilka uppfattades som hot
mot den rena liran.4

Det ir dessutom viktigt att pdpeka att tron pd Guds ingripande ocksi i
den egna samtiden kunde leda till ett intresse fér mérkliga naturfenomen
och allehanda jirtecken. Till skillnad frén helgonlegenderna var dessa
inte nira knutna till den medeltida fromheten, utan sigs i stillet som
extraordinira hindelser genom vilka Gud kunde kommunicera med den
troende minniskan, se dven nedan.5 Denna hallning motiverades av den

3. Detta giller inte enbart den tidigmoderna "konfessionella” historieskrivningen utan ar
ett drag som ocksé 3terfinns i verk med sitt upphov i det filologiska arbetet vid akademierna,

se exempelvis [Johannes Vastovius), loannis Vastovii, gothi, Vitis aquilonia, sive Vit sanctorum
regni sveo-gothici / emendavit et notis illustravit Ericus Benzelius filius (Uppsala 1708) Prafatio
[p. 1.

4. Ralphdel Colle, "Miracles in Christianity”, i Graham H. Twelftree (red.), The Cambridge
Companion to Miracles (Cambridge 2011) s. 235-253 [240-244]. Se ocksa de publicerade bidra-
gen i Kate Cooper & Jeremy Gregory (red.), Signs, Wonders, Miracles: Representations of Divine
Power in the Life of the Church (Woodbridge 2005). I detta sammanhang ir det virt att pdpeka
att rikshistoriografen Claudius Ornhielm (1627-1695) inte stillde sig principiellt avvisande
till mirakelberittelserna i sin inflytelserika kyrkohistoria, se Claudius Ornhielm, Historiae
Sveonum Gothorumque Ecclesiasticae Libri Quator Priores (Stockholm 1689) s. 13-14.

5. Ett resonemang som utvecklas i Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic: Studies
in Popular Beliefs in Sixteenth- and Seventeenth-Century England (Harmondsworth 1991 [1971])
kap. 4. For svenska exempel, se Olle Larsson, Biskopen visiterar: Den kyrkliga verhetens mote
med lokalsamhdllet 1650-1760 (Vixjd 1999) s. 181-182. Fér samtida forestillningar om sam-
hillslivet som en kamp mellan &verjordiska makter, se Maria Lindstedt Cronberg, "Guds folk
och Djavulens anhéngare: Onda praktiker och kampen mot magi i reformationens tidevarv”,
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lutherska laran om rattfirdiggérelsen, som innebir att manniskans ritt-
fardighet infér Gud inte beror pé girningar utan enbart ir ett resultat
av Guds frilsande n&d. Sddant som uppfattades som senare "vidskepliga”
kyrkliga tilldgg, som exempelvis avlat, sjilamissor och pilgrimsfarder,
ansdgs farliga d& de hotade att skymma den direkta relationen mellan
Gud och den kristna minniskan. Det ledde i sin tur till ett forkastande
av de berittelser, exempelvis helgonlegender och mirakelberittelser,
som var knutna till de delar av det medeltida fromhetslivet som férkas-
tades av reformatorerna. D4 dessa berittelser primirt tolkades inom en
teologisk ram men samtidigt kom att anvindas som killor till kunskap
om specifika historiska férlopp, kom denna hallning att leda till vad jag
i denna artikel benédmner teologiskt motiverad sakkritik. Det inledande
citatet utgér ett exempel pd denna praktik.

I den tillgéngliga historiografiska litteraturen har detta i allménhet
inte bendmnts en kritisk praktik éver huvud taget. Termen sakkritik har
varit férbehallen det rent férnuftsmassiga. I litteraturen om svensk his-
torieskrivning under r700-talet brukar fornuftskritiken lyftas fram som
signifikant f6r en era influerad av vad som lite slarvigt brukar kallas upp-
lysningstidens tinkande. Framfor allt har det noterats hur en kritik som
utgick fran férnuftsresonemang vann insteg bland historiska skribenter.
Det som ansags strida mot férnuftet avvisades, kritiserades eller omtol-
kades s& att de historiska berittelserna bittre stimde med upplysnings-
tidens ideal. Med férnuftskritik avses en kritisk praktik dir historikern
avvisar respektive accepterar historiska hindelser genom att hinvisa till
fornuftet. [ dag framstar de tidiga uttrycken fér denna kritiska praktik
pa ménga sitt som ohistorisk; den utgdr frdn samtida forestillningar
och sitter inte in ddtidens minniskor i deras historiska kontext. I tolk-
ningen av historiska skeden ir det tydligt att fornuftskritiken kom att
bli en del av uppgorelsen med en under 1600-talet i Sverige dominerande
historiografisk traditionen, den s& kallade rudbeckianismen,® men den
kom ocks3 att 4 stor inverkan pé sittet att tolka medeltidshistorien. Det
ir ocksa virt att notera att denna form av sakkritik kan kopplas sam-
man med tidens férstéelse av historieskrivningens uppgift som primirt

i Catharina Stenqvist & Marie Lindstedt Cronberg (red.), Dygder och laster: Fsrmoderna per-
spektiv pa tillvaron (Lund 2010) s. 115-134.

6. Med "rudbeckianism” avses den patriotiska och spekulativa nationella historieskriv-
ning som hade sin frimsta féretriidare i Olof Rudbeck d.4. (1630-1702).
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moralisk med ansvar for politisk och samhillelig fostran. Historikern
Nils Eriksson uttrycker detta pé foljande sitt:

Nagon objektiv sanning var det dirvidlag aldrig frdga om att fram-
ligga. Det moraliska och politiska férnuftet blev normativt inom
historien. Det som &éverensstimde betraktades som riktigt och sant,
det avvikande ansdgs som galet, en férgdngen tids lyten.”

Det ir i detta sammanhang virt att lyfta fram hur historikern Dmitri
Levitin, i en artikel frdn 2012, framstillt tesen att historieskrivningens
kritiska praktiker inte f6ddes med upplysningen utan ska ses som en
del av konfessionskulturens inre logik.® Henrik Agrens Erik den helige —
landsfader eller beldite? (2012) utgor till viss del en omorientering vad giller
den svenska forskningen. Aven om ocksa Agren menar att den i egentlig
mening kritiska praktiken utgick "endast fran férnuftsargument”,® vi-
sar hans studie implicit pa férekomsten av den ovan nimnda teologiskt
motiverade sakkritiken. Agren lyfter fram hur denna hallning kom att
leda till att hindelser eller uttryck som rimmade daligt med den egna
ideologiska hallningen helt utesléts ur framstéllningen eller utsattes for
ett kritiskt resonemang pa konfessionell grund.* I Agrens studie hénférs
denna kritiska praktik primirt till 1500- och 1600-talen. Relationen till
fornuftskritiken utreds ddrmed inte nirmare.

Syfte och kdllor

Denna artikel ger ett bidrag till férstaelsen av olika sakkritiska praktiker
bland 1700-talets svenska historiker. Mitt syfte r att framfér allt belysa
fragan i vad mén ledande historiker kom att féra vidare den teologiskt
motiverade sakkritiken med rétter i den lutherska konfessionskulturen.
Den historiografiska frigan om relationen mellan tva sakkritiska prak-
tiker, en &ldre frén 1500-talet och en ny framvixande under 1700-talet,

7. Nils Eriksson, Dalin — Botin — Lagerbring: Historieforskning och historieskrivning i Sverige
1747-1787 (Géteborg 1973) s. 81.

8. Dmitri Levitin, "From Sacred History to the History of Religion: Paganism, Judaism,
and Christianity in European Historiography from Reformation to 'Enlightenment”, Histori-
cal Journal 55:4 (2012) s. 1117-1160.

9. Henrik Agren, Erik den helige—landsfader eller beliite? En rikspatrons éde i svensk historie-
skrivning frdin reformationen till och med upplysningen (Lund 2012) s. 244-245.

10. Agren (2012) s. 244-245, 348.
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kommer dirmed att bli central.” Denna huvudfraga har jag valt att be-
svara genom en analys av hur det s3 kallade kristnandet av Sverige fram
till etableringen av en fast kyrklig struktur beskrivs i ett antal historiska
verk producerade under frihetstiden.

Materialmissigt har jag valt att studera tre verk skrivna av 1700-talets
mest bekanta historiker — Olof Dalins (1708-1763) Svea rikes historia,
Anders Botins (1724-1790) Utkast till svenska folkets historia samt Sven
Lagerbrings (1707-1787) Swea rikes historia. De for denna artikel relevan-
ta volymerna utkom mellan dren 1747 och 1769. Fér att i analysen ocksd
kunna behandla texter dir det teologiska ramverket kan férvintas vara
an mer framtridande, har de ovan nimnda skrifterna kompletterats av
tvd huvudsakligen kyrkohistoriska framstillningar: Andreas Rhyzelius
(1677-1761) Episcoposcopia Sviogothica och Olof Celsius (1716-1794) Svea
rikes kyrkohistoria. Det forstnidmnda av dessa tva verk utkom 1752. Den
forsta volymen av Celsius kyrkohistoria utkom 1767. Denna utkades
senare av forfattaren. Ar 1792 utkom en mindre omfattande komplette-
rande volym vilken primirt tar upp 1020-talet.” Artikeln gér med andra
ord inte ansprik pa att studera frihetstidens historieskrivning i sin hel-
het; de fem verken har valts utifran att de alla flitigt anvinder sig av - fast
ivarierande uttryck — sakkritik nir det medeltida materialet behandlas.
Det dr framfor allt det mer omféngsrika formatet som méjliggdr en mer
ingdende analys av de tillgéingliga kéllorna. I de kortare historiska fram-
stillningarna som publicerades under denna period, saknas i allminhet
sakkritiska resonemang vid tecknandet av medeltidens historia.’s

1. Att den lutherska konfessionskulturen skulle ligga bakom 1700-talshistorikernas fér-

démande av den medeltida katolicismen tillbakavisas av Eriksson (1973) s. 132-141 [sérskilt s.
139]-

12. Titlarna till verkets olika delar varierar ndgot. Hir har genomgaende anvints Svea
rikes kyrkohistoria i brédtexten. Verkets sista volym samt en bearbetad och utékad version
av det forsta bandet publicerades efter frihetstidens slut. Trots detta kommer verket hir att
behandlas i sin helhet.

13. Se exempelvis Anders Berghult, Kort inledning til den gamla och nya swenska historien,
uti fragor och swar, til ungdomens tjenst forfattad och igenom trycket utgifwen, af Anders Berghult
(Stockholm 1764); Charlotta Frélich, Swea och Gétha christna konungars sagor, sammanfattade
til underridttelse for Sweriges almoge och menige man, som af dem kunna léra, huru deras k. fider-
nesland ifrdn flera hundrade dr tilbakars blifwit regerat, samt se, huru pd gudsfruktan: laglydnad,
dygd och enighet altid foljt Guds wiilsignelse; men deremot synd, lagens och eders ofwertrdidelse,
samt oenighet, haft til pafélider swdra landspldgor, blodsutgiutelser, forédelser m.m. (Uppsala
1759); Johan Géransson, Svea rikes konungars historia ok dttartal, ifrdn 2200 dr fore Christum,
intil 1749. Efter de dldsta och béista handlingar i korthet forfattad, jimte inforda bevis uti tvenne
bihang, geographiska anmdirkningar, ok jamnforelse [sic] imellan alla sveo-gétiska konunga histo-
rier (Stockholm 1748-1749); Elisaeus Hyphoff, Kort inledning till den gamla och nya swenska
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Metod

Foreliggande artikel bygger pd en kontextualiserad nirlasning av re-
levanta delar av killmaterialet. I texten har jag skt efter former for
férening av de tva kritiska praktiker som nist intill idealtypiskt presen-
terades i inledningen. Fokus 4r avgrinsat men ldsningen av texterna gar
pa djupet. I kontextualiseringen har jag framfér allt arbetat diakront
och analyserat texterna i relation till historiska férebilder och tidigare
sprakliga konstruktioner och konventioner. I den mén det har varit
mdijligt, har jag ocksé undersdkt hur respektive férfattare i andra skrifter
behandlat de teman som kommit att aktualiseras i analysen av killma-
terialet. Den interna jimforelsen mellan olika utsagor inom respektive
killa har varit ett viktigt metodiskt grepp. Genom att stilla olika utsagor
som ger uttryck for en kritisk praktik mot varandra har det varit majligt
att frilagga betydelsefulla meningsbirande skikt i texterna.

Forskningsoversikt

Den 6vergripande tematiken i denna artikel &r relationen mellan
konfessionskultur och upplysning. Redan Carl L. Becker, i sin numera
klassiska The Heavenly City of the Eighteenth Century Philosophers (1932),
argumenterade for att upplysningens ledande tinkare arbetade utifran
ett teologiskt ramverk vilket de kom att sekularisera.’> Den internatio-
nella historiografiska debatten om relationen mellan upplysning och
religion har under de senaste decennierna intensifierats. Allt fler fors-
kare lyfter i dag tydligt fram religionens och teologins betydelse fér att
forstd upplysningstidens tankevirld. Den kristna teologin var inte bara
utgdngspunkt fér utan dven en integrerad del av den breda idéhistoriska

historien, begynnarom till tjenst, af de trowdrdigaste skribenter, samt dldre och nyare handlingar
sammandragen, och till ndrwarande tider fortsatt (Stockholm 1731); Samuel Loenbom, Kort
inledning til swenska historien och stats-kunskapen (Stockholm 1768); Lars Salvius, Svenska
historien, til yngsta begynnares tjenst sammandragen (Stockholm 1771). Férnuftskritiska argu-
ment saknas ocksd i behandlingen av medeltidshistorien i de mer omfattande verken: Samuel
von Pufendorf, Fordom Sweriges historiographi friherrens Samuelis von Puffendor{f Inledning til
swenska statens historie med wederbirlige tilokningar, bewis och anmerkningar forsedd af Jacob
Wilde, 2 vol. (Stockholm 1738-1743); Erik Benzelius, Eric Benzelii, den yngres, fordom archie-
biskopiUpsala, Utkast till swenska folkets historia, ifrdan desz forsta uprinnelse, til och med konung
Gustaf den forstas tid (Lund 1762).

14. Lennart Hellspong & Per Ledin, Viigar genom texten: Handbok i brukstextanalys (Lund
1997) 5. 56-64.

15. Carl L. Becker, The Heavenly City of the Eighteenth Century Philosophers (New Haven
1932).
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strémning som gir under namnet upplysning.'® Den &kade betoningen
pa religionens fortsatta betydelse fér upplysningens tankevirld har gatt
hand i hand med ett allt tydligare ifrigasittande av att vi kan betrakta
upplysningen som en enhetlig rorelse.”” Det riktiga i att anvinda termen
"upplysningen” i bestimd form ir i dag ifragasatt.”® I stillet betonar allt
fler forskare att upplysningen var en heterogen rérelse med en méngfald
olika lokala och nationella uttryck. Dessa varierade sinsemellan, bland
annat i sittet att relatera till ett teologiskt tankegods och till de na-
tionellt dominerande kyrkorna. Dessa betoningsférskjutningar i forsk-
ningen har lett till att, exempelvis, termen the Scottish enlightenment — en
upplysningsrérelse med tydliga rotter i skotsk reformert teologi — dr i
dag etablerad.” Vidare finns ocksé en omfattande litteratur om hur bade
kristna kyrkor och judiska férsamlingar blev bérare av och viktiga ut-
tryck for en méngformig upplysning.?® Det 4r ocksé virt att papeka att
flera forskare lyft fram hur rottrddarna till de anti-klerikala och anti-
katolska dragen i framfér allt fransk upplysning gér att spéra tillbaka
till radikala protestantiska grupperingar.”

De ovan nimnda tendenserna aterfinns ocksé i de senaste decen-
niernas svenska forskning, &ven om tanken pi en relativt harmonisk
relation mellan ledande intellektuella och 1700-talets kyrka knappast

16. I engelsksprakig litteratur brukar Roy Porters Enlightenment lyftas fram som en given
startpunkt fér ett férandrat synsitt, se Roy Porter, Enlightenment: Britain and the Creation
of the Modern World (London 2000), kap. 5. Fér utmirkta 6versikter &ver de senaste decen-
niernas internationella forskning, se Charley Coleman, "Resacralizing the World: The Fate
of Secularization in Enlightenment Historiography”, Journal of Modern History 82:2 (2010) s.
368-395; Jonathan Sheehan, "Enlightenment, Religion, and the Enigma of Secularization: A
Review Essay”, American Historical Review 108:4 (2003) s. 1061-1080.

17. Ett argument som framfér allt vann spridning med J. G. A. Pococks stora studie av
Edward Gibbons klassiska The Decline and Fall of the Roman Empire (1776-1789). Se J. G. A. Po-
cock, Barbarism and Religion, vol. 1-6 (Cambridge 1999-2015). Se ocksd idem, "Historiography
and enlightenment: A view of their history”, Modern Intellectual History 5:1 (2008) s. 83-96.

18. Termen "upplysningen” anviinds i denna artikel enbart av stilistiska skal.

19. Se Stewart J. Brown, William Robertson and the Expansion of Empire (Cambridge 1997);
Thomas Ahnert, The Moral Culture of the Scottish Enlightenment (New Haven 2014).

20. Se exempelvis David Sorkin, Moses Mendelssohn and the Religious Enlightenment (Lon-
don 1996); idem, The Religious Enlightenment: Protestants, Jews, and Catholics from London to
Vienna (Princeton 2008); Pasi Thalainen, "The Enlightenment Sermon: Towards Practical
Religion and a Sacred National Community”, i Joris van Eijnatten (red.), Preaching, Sermon
and Cultural Change in the Long Eighteenth Century (Leiden 2009); Volker Speth, Katolische
Aufklirung, Volksfrommigkeit und "Religionspolicey” (Bern 2014); Ulrich L. Lehner, The Catho-
lic Enlightenment: The Forgotten History of a Global Movement (New York 2016).

21. SeexempelvisJ. A.I. Champion, The Pillars of Priestcraft Shaken: The Church of England
and its Enemies, 16601730 (Cambridge 1992); S. J. Barnett, The Enlightenment and Religion:
The Myths of Modernity (Manchester 2003).
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ir ny. Sten Lindroth skriver exempelvis i det tredje bandet i sin brett
anlagda svenska lirdomshistoria:

ingen intresserade sig tillrickligt mycket fér saken for att i férnuftets
namn g till storms mot den lutherska kyrkan som institution, och
6vertygande dr bevisen fér att frihetstidens ledande intellektuella,
inte minst naturforskarna, var sjilvklart troende och gick i kyrkan.?

Den nigot sirpriglade utvecklingen under svenskt 1700-tal och tidigt
1800-tal, har lett till ett ifrdgasittande om det 6ver huvud taget gér att
tala om en svensk upplysning. Bekant ir idéhistorikern Tore Fringsmyrs
provokativa essi frdn 1993.3 Fringsmyrs arbete har senare kritiserats for
att utga fran en alltfér sniv definition av upplysningsbegreppet. Hans
slutsatser har likvil bidragit till att stimulera forskningen om och vicka
intresset for upplysningens karaktir i Sverige. Sedan 1ggo-talet har ett
antal studier bidragit till att teckna konturerna av en svensk upplysning,
inte minst genom att understryka hur kyrka, pristerskap och den luther-
ska tron kom att bli birare av delar av upplysningens tankevirld. Bland
de viktigaste studierna bér nimnas Daniel Lindmarks Uppfostran, un-
dervisning, upplysning (1995), Jakob Christenssons Lyckoriket (1996) och
Carola Nordbicks Lycksalighetens kdlla (2009).>4 Relationen mellan den
lutherska teologin och vad som var centrala begrepp i upplysningstidens
symbolvirld, som exempelvis "férnuft” och "nytta”, behandlas framfér
allt i Lindmarks och Nordbicks avhandlingar. Lindmark argumenterar
exempelvis for att upplysningsbegreppet i Sverige delvis influerades, inte
bara av de franska encyklopedisterna, utan ocksd av "det senortodoxa
och pietistiska omvindelseschemat ordo salutis”* I Nordbicks "dubbla
lasning” av Anders Chydenius (1729-1803) budordspredikningar pé-
visas en syntes av "sekulariserad naturritt och luthersk teologi” i den
dsterbottniske pristens méngskiftande férfattarskap.?® Virdet av dessa
tolkningar hojs ytterligare om vi viger in de senaste drens studier av

22. Sten Lindroth, Svensk ldrdomshistoria. 3, Frihetstiden (Stockholm 1978) s. 509.

23. Tore Fringsmyr, Sékandet efter Upplysningen: En essi om 1700-talets svenska kulturde-
batt (Stockholm 1993).

24. Daniel Lindmark, Uppfostran, undervisning, upplysning: Linjer i svensk folkundervis-
ning fore folkskolan (Umed 1995); Jakob Christensson, Lyckoriket: Studier i svensk upplysning
(Stockholm 1996); Carola Nordbéck, Lycksalighetens kdlla: Kontextuella ndrldsningar av An-
ders Chydenius budordspredikningar, 1781-82 (Abo 2009).

25. Lindmark (1995) s. 16.

26. Nordbick (2009) s. 383.
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den lutherska konfessionskulturens fortsatta betydelse fér 1700-talets
politiska sprék.?

I den mer snévt avgriansade delen av forskningséversikten, dir fragan
om tidigare studier av férnuftskritiken stdr i centrum, blir det tyd-
ligt att analysen av 1700-talets kritiska praktiker férlorat nigot av sin
forskningsmissiga aktualitet. Merparten av de tillgingliga studierna ir
i allminhet av ndgot dldre datum. Mycket av det som skrivits om den
historiografiska sakkritiken &r insatt i ett ssmmanhang dér forskningen
sokt spara rétterna till vad som uppfattas som en egentlig kritisk praktik
bland historikerna - det vill siga framvixten av ett killkritiskt arbets-
sitt under 1800-talet. Framstillningarna har dirfér ofta en teleologisk
karaktir och ett djupare studium av sakkritiken som historiskt betingat
fenomen saknas. I allménhet har forskningen stannat vid ett konstate-
rande av fornuftstrons betydelse fér upplysningstidens historiografiska
produktion.?®

Henrik Schiicks och Karl Warburgs klassiska Illustrerad svensk litte-
raturhistoria driver tesen att en "snusférnuftig” kritisk praktik kom att
std i vigen fér upplysningstidens férstdelse av forna tiders minniskor,
religiésa uttryck och for samtiden frimmande kulturella uttryck.?® Den
enskilt viktigaste studien av 1700-talets svenska historiografi ir den ovan
ndmnde Nils Erikssons avhandling fran 1973. Han fokuserar framfér allt
pa frihetstidens historiker och betecknar undersékningen som "en idé-
och lirdomshistorisk studie” av svensk historiografi under 1700-talet.3°
Stor vikt dgnas kontexten och hur samtida ideal kom att influera och ut-
tryckas av ledande svenska historiker. Vad giller férnuftskritiken anfor
Eriksson ett antal exempel p& vad han menar ir ett resultat av 1700-ta-

27. Pasi lhalainen, Protestant Nations Redefined: Changing Perceptions of National Identity
inthe Rhetoric of the English, Dutch and Swedish Public Churches (Leiden 2005); Erik Bodensten,
Politikens drivfjider: Frihetstidens partiberdtteser och den moralpolitiska logiken (Lund 2016);
Johannes Ljungberg, Toleransens grinser: Religionspolitiska dilemman i det tidiga 1700-talets
Sverige och Europa (Lund 2017). Fér ett numera klassiskt exempel frdn den internationella
litteraturen, se J.C.D. Clark, English Society 1688—1832: Ideology, Social Structure and Political
Practice During the Ancien Regime (Cambridge 198s).

28. Vigledande i den internationella litteraturen 4r fortfarande, G. Pflug, "Die Entwick-
lung der historischen Methode im 18. Jahrhundert”, Deutsche Vierteljahrsschrift f. Litteraturwis-
senschaft und Geistesgeschichte 28 (1954) s. 447-471

29. Henrik Schiick & Karl Warburg, Illustrerad svensk litteraturhistoria. Frihetstiden
(Stockholm 1927) s. 162-164. Se ocksé Ludvig Stavenow, Den moderna vetenskapens genombrott
i svensk historieskrifning: Ndgra konturer (Géteborg 1913).

30. Eriksson (1973) s. 4.
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lets anakronistiska sitt att tolka det historiska materialet. Analysen gir
sillan lingre 4n till konstaterandet av att férnuftskritiken var av common
sense-karaktir3' Sedan Erikssons studie har 1700-talets férnuftskritik
endast behandlats i ett fital mindre artiklar. I Johan Sjdbergs studie
av Johan David Flintenbergs (1762-1819) kritiska praktik behandlas
fornuftskritiken i férbigdende.3* Méns Bylund tar upp férnuftskritiken
i en artikel dir han studerar hur Johannes Schefferus (1621-1679) och
Per H66k (1689-1756) behandlar Erik den helige i tva latinska skrifter.
Undersokningen syftar till att spéra virderingar och historiografiska
praktiker som kan kopplas till rendssansens respektive upplysningens
tankevirld. Férnuftskritiken ses av forfattaren som exempel pa en prak-
tik med rétter i en tidig upplysning.33

Flertalet befintliga studier har haft en tendens att primirt betrakta
1700-talets dominerande kritiska praktik som en féregangare till senare
tiders historiografiska ideal. Att ett sddant férhallningssitt ofta lett till
ett teleologiskt grundat sitt att behandla den aktuella perioden siger
sig sjalvt; denna instillning fick ocksa till féljd att relationen mellan
1700-talets historieskrivning och en ildre historiografisk praktik i det
nirmaste ldmnades obeaktad. Upplysningstidens historieskrivning har
setts som bérjan pd det moderna och i vir mening vetenskapliga f6r-
héllningssittet — ett uppbrott frin foregdende seklers historiografiska
traditioner.34

Aven om historieskrivningens historia under svenskt 1600- och r700-
tal inte varit ett intensivt forskningsfilt under de senaste decennierna,
ir det likvil tydligt att dven detta forskningsfilt paverkats av ovan
skisserade perspektivforindringar inom upplysningsforskningen. Det
mirks bland annat genom att den tidigare s skarpa grinsen mellan upp-
lysningstidens och tidigare seklers historiografiska praktik nu gradvis
héller pa att suddas ut. Aven om stoffet oftast — och pa goda grunder —
delas upp pé ett sddant sitt att upplysningstiden behandlas separat, finns

31. Eriksson (1973) s. 21-22, 81-84, 134-139. En fértjdnstfull genomlysning av samma tids-
period gors ocksd i Rolf Torstendahl, Kdllkritik och vetenskapssyn i svensk historisk forskning
1820-1920 (Uppsala 1964) s. 6-14.

32. Johan Sjoberg, "Johan David Flintenberg - historiker i tva vérldar”, i Samuel Edquist
(red.), En helt annan historia: Tolv historiografiska uppsatser (Uppsala 2004) s. 153-161.

33. Mans Bylund, "En vig till upplysning: Erik den helige i svensk historieskrivning pa la-
tin frén sent 1600-tal till tidigt 1700-tal”, i Henrik Agren (red.), Goda exempel: Viirderingar och
véirldsbild i tidigmodern svensk sakprosa och tillféllighetsdikt (Uppsala 2010) s. 112-114, 123-125.

34. En tes forst formulerad i Stavenow (1913).
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i dag en vilja att tona ned den tidigare sa skarpa grinsen och i stillet se
tidigmodern historieskrivning som en helhet.3 Detta framgar tydligt i
litteraturen om tidigmodernt historiebruk. Ett exempel pa férhallnings-
sittet finns i Agrens ovan nimnda undersékning frén 2012. Genom att
tydligt koppla historiebruk till den historiografiska praktiken visar han
hur savil kontinuitet som férnyelsestrivanden férenades hos 1700-talets
svenska historiker. Agren lyfter exempelvis fram hur Schefferus fore-
badade de for upplysningstiden s typiska férnuftsresonemangen, men
ocksa hur svenska 1700-tals historiker férde vidare historiografiska ideal
vilka hade sin grund i 1500- och 1600-talens lutherska konfessionskultur.
Framfér allt gillde det synen pa medeltiden och katolska kyrkan.3®

Féreliggande studie bidrar till det aktuella forskningsliget genom
att visa pd hur en kritisk praktik, som tydligt uttryckte upplysnings-
tidens fornuftstro, kom att forenas med en kritisk praktik med rotter
i reformationstidens lutherska teologi. Artikeln anknyter ddrmed till
de studier som lyfter fram den svenska lutherska traditionens inverkan
pa upplysningstidens symbolvirld under 1700-talet. Tidigare undersdk-
ningsfilt kompletteras med denna artikel genom en nirstudie av den
historiografiska praktiken.

Om frihetstidens historiografiska miljé

Som redan antytts beskrivs ofta 1700-talets historieskrivning som en
ny start fér den historiografiska praktiken. Det ligger mycket i det pa-
stdendet. Min undersékning utgér ett forsdk att djupare analysera de
férnyelsestrivanden som kommer fram under frihetstiden. I den dldre
idéhistoriska forskningen har det, som Patrik Hall visar i en 6versikt,
ofta papekats att framstegs- och fornuftstro tillsammans med tidens
pragmatiska syn pa kunskap fick stor dterverkan pa det historiografiska
filtet. Det har vidare framhaéllits hur en omgestaltning av den offentligt
sanktionerade nationella sjilvbilden, fick dterverkningar ocksa pa sittet

35. Detta visas tydligt i Bo Lindberg, "Ara och nytta: Historia och historieskrivning i det
tidigmoderna Sverige”, i Gunnar Artéus & Klas Amark (red)), Historieskrivningen i Sverige
(Lund 2012) s. 9-39. Ett motsatt resonemang aterfinns i Jonas Nordin, Ett fritt men fattigt folk:
Nationell och politisk sjilvbild i Sverige fran sen stormaktstid till slutet av frihetstiden (Stock-
holm/Stehag 2000) s. 215-229; Anna Wallette, Sagans svenskar: Synen pd vikingatiden och de
isldndska sagorna under 300 dr (Malmé 2004) s. 171-172.

36. Agren (2012) 5. 269-271.
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att skriva historia.3” Av betydelse i ssmmanhanget dr ocksé de kulturella
forandringarna vad giller offentlighet, smak och litterdr publik. Under
frihetstiden ser vi framvixten av en ny lisande publik. Denna bestod
framfor allt av man hemmahdrande inom adel och hogre borgerskap.
Denna ldsekrets tilltalades inte av stormaktstidens tunga latinska pro-
duktion; den franska litterira stilens ldtthet och elegans kom att bli
normgivande.3® Bokink&p var fortfarande férbehéillet de resursstarka,
men vi kan samtidigt under 1r700-talet se hur tidiga forsok till biblioteks-
verksamhet gav nya grupper méijlighet att ta del av samtida litteratur.3®
Uppkomsten av periodisk litteratur i egentlig mening — framfor allt de
litterdra och vittra tidskrifterna - bidrog ocks3 till att den litterdra pro-
duktionen blev mer tillginglig fér en storre, om dn kraftigt begrinsad,
del av befolkningen. Mycket historiskt material, framfér allt diverse
handlingar hérande till Sveriges senare historia, publicerades dessutom
som periodiskt utgivna aktstycken.4°

Likvil &r det virt att papeka att mycket av svensk historieskrivning
under 1700-talet uppritthélls av samma institutionella stédjepelare som
under 1600-talets stormaktstid. Det antikvariska samlarintresset var i
mangt och mycket obrutet. Den samtida utgivningen av historiska do-
kument visar att intresset for historiskt material delades av den ldsande
allminheten. Enligt tidens smak var det mest handlingar frdn den nyss
svunna stormaktstiden som fingade urkundsutgivarnas intresse.#

Samlandet av antikviteter hade understdtts av det av Magnus Gabriel
De la Gardie inrittade antikvitetskollegiet. Kollegiet hade fraimst d4gnat
sig 8t den nationella forn- och medeltidshistorien och blev ett centrum
for historisk forskning under stormaktstiden. Ar 1692 férlorade antikvi-
tetskollegiet sin sjilvstindiga stillning nir det knéts till kanslikollegiet
under namnet antikvitetsarkivet. Den fortsatta betoningen pa rikets
tidiga historia ledde till att arkivet férlorade i aktualitet; under stor del
av 1700-talet var antikvitetsarkivet en nationell institution i forfall.+?

37. Diskuteras i Patrik Hall, Den svenskaste historien: Nationalism i Sverige under sex sekel
(Stockholm 2000) kap. 2.

38. Peter Hallberg, Ages of Liberty: Social Upheaval, History Writing, and the New Public
Sphere in Sweden, 1740—1792 (Stockholm 2003) s. 109-131.

39. Per S. Ridderstad, "Boksamlande och bibliotek”, i Jakob Christensson (red.), Signums
svenska kulturhistoria: Frihetstiden (Lund 2006) s. 143-165 [151-154].

40. Lindroth (1978) s. 616-625.

41. Lindroth (1978) s. 625.

42. Lindroth (1978) s. 625-628.
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Till kanslikollegiet var posten som rikshistoriograf knuten. Denna
post, vilken i sig visar pd den intima kopplingen mellan historieskriv-
ning och nationell politik, kom under sent 1600-tal och tidigt 1700-tal
att innehas av flera skickliga historieskrivare exempelvis Claudius
Ornhielm (1627-1695) och Jacob Wilde (1679-1755). Kanslikollegiet var
dessutom hemvist fér det statliga censorsimbetet. Fram till tryckfri-
hetsférordningen 1766 underkastades historiska verk granskning innan
de gick i tryck. Censuren var langt ifrén tandl6s: f6r dem, Wilde &r det
mest bekanta exemplet, som férsokte teckna den senaste tidens stats-
rittsliga historia medférde censuren ett verkligt ingrepp i den veten-
skapliga verksamheten.

Ocksa vid universiteten var férindringarna smé, dven om man mot
slutet av 1700-talet kan se tecken pé att nya tiders ideal vann allt mer
mark. Historieundervisningen var i enlighet med antika férebilder
knuten till retoriken. Historieskrivningen skulle ge exempel pé sévil
dygdiga forhallningssitt som politisk visdom. I examinationerna bestod
ordningen med latinska avhandlingar och disputationer seklet ut. Uni-
versitetsmiljon befrimjade fortsatt utgivning och analys av viktiga his-
toriska aktstycken. Men mycket lite av denna historiografiska produk-
tion har blivit féremal for nutida forsknings intresse. Sévil samtid som
nutid har visat litet intresse f6r de verk som sprang ur den traditionella
filologiskt orienterade universitetsundervisningen, exempelvis Erik
Benzelius den yngres (1675-1743) Utkast till swenska folkets historia.s3
Det har lett till en skevhet i vir férstielse av frihetstidens — och hela
1700-talets — historiografiska produktion; det "nya” har 6verbetonats och
de verk som till formen tydligt vittnar om kontinuitet med en dldre tids
praktik har skjutits at sidan

Teologi och fornuft — om former for syntes i fem historiska verk

Med utgivandet av den férsta delen av Olof Dalins Svea rikes historia
(1747), kan man siga att upplysningstidens historiografiska ideal p4 allvar
hade vunnit insteg i Sverige. Det var Dalins stilistiska skicklighet, hans
kvickhet och hans nydanande anvindning av svenska spriket som ledde
fram till att stdinderna 1743 anfértrodde honom uppdraget att forfattaen

43. Benzelius (Lund 1762). Fér detta verk, se Erik Bollerup, "Eric Benzelius d.y:s utkast till
Svenska folkets historia: Tillkomst och utgivning”, i Ake Holmberg (red.), Studier tilldgnade
Curt Weibull den 19 augusti 1946 (Géteborg 1946) s. 89-104.
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rikshistoria. Dalin hade i tidigare alster visat ett historiskt intresse och
en formaga att anvinda historiskt material i exempelvis den satiriska
allegorin "Sagan om histen”, men han stod 1angt ifrdn vad som vid denna
tid skulle kunna uppfattas som en professionell, akademiskt skolad, his-
toriker. Han visade snarast forakt for det antikvariska intresset och med
vad han uppfattade som pedanter pa det historiska omradet; sina stili-
deal himtade han fran den franske historikern och moralisten Charles
Rollin (1661-1741).44 Det dr ocksa virt att pdpeka att nir Dalin valde att ta
upp och kommentera legender och mirakelberittelser i sin rikshistoria,
var han langt ifrdn den forste att gra sd i ett mer omfattande historiskt
verk. S&vil Ornhielm som biskop Haquin Spegel (1645-1714) hade gett
utrymme at medeltida berittelser om underverk i sina respektive kyrko-
historiska arbeten.4

Dalins behandling av mirakelberittelserna och medeltida legender
aterfinns framfér allt i de paragrafer som tar upp tiden runt &r 1000. I
dessa avsnitt forenar Dalin pé ett nyskapande sitt en vedertagen luth-
erskt orienterad kritik av den férreformatoriska kyrkan med ett upp-
lysningsorienterat uttryck fér fornuftskritiken mot det som stred mot
en naturvetenskaplig virldsbild. Dalin tecknar en ljus bild av den férsta
kristna férsamlingen men skildrar ocksa dess snabba forfall:

men sd insmugo sig likwil heliga bedrigerier och diktade underwirk,
atminstone kort efter de Storste Lirares déd, genom deras winners
och Lirjungars nit, som funno gidrligare, at férkiusa #n 6fvertyga en
rd Menighet, och trodde sig béra frimja Sanningen genom hennes we-
derspel. Deraf ser man i Munke-Sagorne s& ménga underliga saker.46

44. Eriksson (1973) s. 18-24. Fér Dalin, se Ingemar Carlsson, "Olof von Dalin (1708-1763)",
i Ragnar Bjork & Alf W. Johansson (red.), Svenska historiker frin medeltid till vdra dagar
(Stockholm 2009) s. 151-160; O. Sylwan, "von Dalin, Olof”, Svenskt Biografiskt Lexikon [SBL]
10 (1931) 5. 50-65.

45. Haquin Spegel, Then swenska kyrkio historian. Andra delen utaf swenska kyrkio his-
torian, som innehdller biskoparnas namn, lefwerne och dmbetes forrittningar uti the siu dldsta
stifften, alt ifrdn christendomens forsta begynnelse uti Swea och Gidta rike (Linkdping 1707) s.
49-50, 374; Ornhielm (1689) s. 153-155, 168-175. Det 4r ocksa virt att pipeka att Johannes Mes-
senius (1579-1636) Scondia illustrata, med dess relativt omfattande tergivning av medeltida
legendmaterial, utkom av trycket 1700-1705.

46. Olof Dalin, Svea rikes historia ifrdn dess begynnelse til wdra tider: Forste delen, som
innehdller hela hedniska tiden (Stockholm 1747) s. 629. Jfr Markus Vélkel, "German historical
writing from the Reformation to the Enlightenment”, i José Rabasa (red.), The Oxford History
of Historical Writing, 1400—1800 (Oxford 2012) 5. 324-346 [331]; Ernst Breisach, Historiography:
Ancient, Medieval and Modern (Chicago 1994 [1983]) 5. 217-224.
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Dalin gir sedan vidare och riknar upp ett antal av de mirakelberittelser
som enligt medeltida helgonlegender hade intriffat vid tiden fér krist-
nandet och som uppenbart stred mot férnuftet — som exempelvis berit-
telsen om missiondren David som kunde hinga sina klader pd tork pd
solstrdlarna. I en not karaktiriserar Dalin sddana inslag i det medeltida
materialet som "orimliga och 16jliga”, men papekar samtidigt, pa klas-
siskt lutherskt manér, att mirakelberittelserna férdiarvade den samtida
kyrkan eftersom "slika berittelser troddes af alminne Hopen ofta mer,
in Evangelium”.47

I inledningen till historieverkets andra volym talar Dalin pa ett lik-
artat sitt om vad som hinde i skedet som féljde direkt pa kristnandet.
Den tro som hade férkunnats av de férsta missionérerna "blef och tillika
blandad med munke-dikter och widskepelser: Apostlarnes underwirk
lyste de Pafviske Prister i 6gonen: De wille gerna hirma dem; men d&
de det ej kunde, ersatte de sin of6rmégenhet med et falskt anseende.”®
Det #r virt att fasta uppmirksamhet vid hur Dalin, om #n implicit,
skiljer mellan de bibliska miraklerna och de mirakelberittelser som
hade sitt upphov i den medeltida kyrkan. Medan de nytestamentliga
berittelserna om underverk aterberittade verkliga hindelser, var de
senare bara resultatet av pristerskapets strivan efter inflytande och
makt. Avsnittet visar hur Dalin férmédde férena en teologisk sakkritik
med den nya tidens fornuftskritik. Férnuft och lutherdom férenades.
Konfessionell tradition och férnuft stod egentligen inte emot varandra;
Dalins férnuftskritik fungerade snarare som en metod for att rena en tro
som han menar kommit pa villovigar, 4n som ett ifrigasittande av den
kristna tankebyggnaden. Nagot senare i samma volym formulerar Dalin
ettideal som pé en ging dr reformatoriskt och influerat av upplysningen.
I stillet for att hallas i okunskap av maktigande prister ska den kristna
minniskan ha méjlighet att "med eget férnuft [..] se in i Himlaldrans
grundvalar”,4

Dalins rikshistoria kom att bestd av totalt fyra band och stricker
sig fram till slutet av Karl IX:s regeringstid. Svea rikes historia fick stor
spridning i samtiden men var ocks3 ett verk som rénte en hel del kritik

47. Dalin (1747) s. 630.

48. Dalin (1747) s. 11-12.

49. Olof Dalin, Svea rikes historia ifrdn dess begynnelse til wara tider: Andre delen, som
innehdller pdfviska tiden (Stockholm 1750) s. 628.
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och vallade en omfattande debatt i samtiden.5® Framfér allt féranledde
hans rikshistoria missndje inom pristestandet, som sedan tidigare be-
traktade pristsonen Dalin med stor misstinksamhet. Féretridare for
stdndet anmirkte pd Dalins, som de menade, vanvérdiga stil men ocksa
pa somliga av de teorier han saluférde, i synnerhet den sé kallade vat-
tenminskningsteorin. Vid riksdagen 1747 forfattade Andreas Rhyzelius,
vid denna tid domprost i Linkdping, ett omfattande "memorial” vilket
var tinkt att sammanfatta stdndets kritik mot den nya rikshistorien.>
Han skulle med tiden dterkomma med egna omfattande historiska verk.
Aven om Rhyzelius upptritt som Dalins antagonist vid riksdagen och
de tva skribenterna utgick fran radikalt skilda utgdngspunkter, kom de
likvl att férenas genom sin samtidiga anvindning av fornuftskritik och
teologiskt motiverad sakkritik. Som teolog och kyrkoman framstér Rhy-
zelius nirmast som en representant for den karolinska tidens lutherska
ortodoxi. Han sig med skepsis pa det nya teologiska tankegods som vann
spridning under frihetstiden och verkade kraftfullt f6r bevarad enhet
inom religionen. Likvil kom hans historiska produktion att uppvisa
tydliga influenser frén samtidens upplysningstinkande.

Mycket av Rhyzelius historiska produktion tar sin utgdngspunkt i
hans verksamhet som samlare av antikviteter. Frdn 1710-talet ignade han
en god del mdda &t att historiskt-biografiskt kartligga det hégre prister-
skapet i samtliga svenska stift. Han pdminde férsamlingspréisterna om
uppdraget att fora "historisk-antikvariska anteckningar” for de socknar
de var verksamma i. Till férsamlingspristernas dtaganden riknade han
ocksd upprittandet av kompletta historiska férteckningar éver forsam-
lingens kyrkoherdar s kallade series pastorum. Rhyzelius utnyttjade
de sillan anvinda kyrkoarkiven samt korresponderade med prister i
de olika stiften med syfte "att pd latin sammanstilla en f6r hela riket
gemensam biografisk matrikel 6ver pristerskapet alltifran dldsta tid och
dérvid dven ldmna uppgifter om stiftens yttre och inre historia”s* Detta

50. For spridningen av Dalins rikshistoria, se Peter Hallberg, "Den lisande nationen:
Utgivningen och spridningen av Olof Dalins svenska rikshistoria, 1747-1763", i Asa Karlsson
& Bo Lindberg (red.), Nationalism och nationell identitet i 1700-talets Sverige (Uppsala 2002)
s. 71-86.

s51. Se Préstestdndets riksdagsprotokoll, vol. 12 (Stockholm 2005) s. 559-562.

52. For Rhyzelius, se Oloph Bexell, "Rhyzelius, Andreas Olai”, SBL 30 (2000) s. 92-97. Mirk
ocksa likheten med Spegels verksamhet i Skara stift under 1680-tal, se Elof Haller, "Haquin
Spegels visitationsakter ar 1687”, Kyrkohistorisk drsskrift 16 (1915) s. 279-307. Annu ett sekel
senare kunde biskopar i sina skrivelser till stiftens présterskap efterfriga samlingar av ildre
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uppdrag blev dock fér mycket dven fér en samvetsgrann och ambitits
samlare som Rhyzelius. En uppmaning frin biskoparna vid riksdagen
1747 kom emellertid att leda till att han fem &r senare - pé svenska - gav
ut sin omfattande Episcoposcopia Sviogothica. Verket innehaller korta
biografier ver samtliga biskopar — katolska sdvil som evangeliska — for
de svenska stiften. Verket ir ett resultat av Rhyzelius egna killstudier
och ir i mangt och mycket en uppgérelse med tidigare biskopskrénikor.

Episcoposcopia innehaller flera kritiska resonemang kring trovirdig-
heten i det medeltida legendmaterialet som tar upp gestalter knutna till
kristnandet av Sverige. Argumentationen #r likartad pa de flesta stillen
men visar ocksd pd ndgra signifikanta variationer. I sin presentation av
den férste stringnisbiskopen, Eskil, dterfinns féljande skildring av vad
som hinde efter missionérens déd:

nir the kommo tit, ther Eskildstuna sedan blef bygdt, wardt them
hans lik si tungt, at the nédgades ther sitta thet, hwarist therwid s&
monga jertekn eller underwerk hafwa skedt, at han blefwit achtad
werdig, at af Pafwan inskrifwas ibland helgonens antal. Si, sddan 16n
fick S. Eskild for sitt Evangeliska arbete hos S6dermanlidndningarna.
Sadan dndalyckt fick thenne berdmlige Liraren, om man kan sitta
tro til then legenda, som Munkarna om honom oss hafwa ldmnat.53

Rhyzelius kombinerade siledes en hég uppfattning av Eskils insats som
kristen férkunnare med en kallsinnig skepsis infér de mirakelberittelser
som 3terfinns i legendmaterialet. Aven om han inte vid nagot tillfille
for in fornuftsresonemang i sin framstillning, 4r det likvil tydligt att
det ir just de avsnitt som for samtiden framstod som férnuftsvidriga
som utsattes for en forsiktigt formulerad kritik. Likvil kan man ana
i Rhyzelius formuleringar en viss osikerhet infér vad som egentligen
kan ha skett i samband med Eskils dd. Det 4r i detta ssmmanhang virt
att papeka att Rhyzelius redan 1721 utgav Brontologia theologico-historica.
Boken bestdr huvudsakligen av redogérelser for uppseendevickande
askvider i den svenska historien, men innehéller ocks8 avsnitt vilka ger
en teologisk tolkning av dska och olika ljusfenomen. Det ir tydligt att

dokument, se Hilding Pleijel, Gustavianskt kyrkoliv i Viixjo stift: Priisterskapets svar pd biskop
Wallquists promemoria 12 nov. 1787 (Vaxjé 1981) s. 45.

53. Andreas Olavi Rhyzelius, Episcoposcopia Sviogothica, eller en sweagéthisk sticht- och
biskops-chronika om alla Swea eller Gotharikets sticht och biskopar ifrd bérjan, in til nérw: be-
stdende av twd delar, med ndgra anmerkningar och fullkomligt register (Linkdping 1752) s. 208.
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Rhyzelius hir driver uppfattningen att dska under sirskilda férhallan-
den kan betraktas som ett ingripande frin Gud med syfte att férmedla
gudomliga budskap till manskligheten, s kallade jirtecken. Steget fran
denna tolkning av naturfenomen till ett erkéinnande av, i ett lutherskt
perspektiv, ofarliga under var inte speciellt 18ngt.5>

I sin behandling av Sigfridslegenden utvecklar Rhyzelius sin kritiska
ansats i en sammanfattning av hela berittelsen "giéres sd misstenckt
medelst the monga af Munkarna updiktade Jirtekn eller mirakler och
formedelst the befindtliga Chronologiska orimeligheter”.5s Han vinder
pa resonemanget och gér det dirmed till en mer genomgripande kritik.
Mirakelberittelser ir inte, som i Dalins framstillning, isolerade delar i
en annars trovirdig framstillning som efter en férnuftsmissig kritik
av rena orimligheter med sikerhet kan anvindas av historikern som en
kalla till kunskap. Rhyzelius ifragasitter hela berittelsens virde fér his-
torikern, eftersom den innehaller bland annat mirakelberittelser. Det
ir virt att papeka att forfattaren inkluderar inte bara det som strider
mot férnuftet utan ocksa avvikelser vad giller kronologin. Ett likartat
resonemang finns i Olof Celsius kyrkohistoria, vilket jag dterkommer
till nedan. Exakt hur Rhyzelius faststillt att Sigfridslegenden innehéller
"kronologiska orimligheter” avsl6jar inte framstillningen i Episcoposco-
pia. Vad som &r tydligt r att han inte har intentionen att harmoniera,
utan i stillet att med en kritisk metod faststélla en historisk sanning
dir somliga dokument tillmits en hogre trovirdighet 4n andra. Resone-
manget verkar utgd fran ett slags moraliskt karaktirsargument: mun-

54. Andreas Olavi Rhyzelius, Brontologia theologico-historica, thet éir enfaldig lira och sanfer-
dig berettelse, om dske-dunder, blixt och skott; bestdende af fyra delar. I. En af Guds ord och andra
skrifter tagen beskrifning om dskans dunder och blixt, eld och kraft. II. Gudfruchtiga menniskiors
christeliga tankar om then i himmelens sky dundrande och liungande Gudi. I11. Sviogothia fulmini-
bus & flammis punita, ellet trowerdiga berettelser om the mérkwerdigasta dske-slag, Thor-eldar och
andra stora brandskadar, som i férra och sednare tider, ifrd dhr 1000. in til thetta innewarande, pd
stider, slott, kyrkior och andra stora hus sig tildragit hafwa, inom Swea och Gétha rike. IV. Ndgra
fa boner at bruka ndr thet dundrar, tillika med en tacksdgelse efter 6fwerstdnden blixt och dunder.
Vti enfaldighet sammanskrifwen, och pa mongas begidran, til at aftryckas, framgifwen af Andrea
Olav. Rhyzelio (Stockholm 1721). Se ocksd Rhyzelius (1752) s. 294 dér férfattaren anmérker att
dessa berittelser "hwad munckarna diktat til sin férdel och the enfaldigas férférelse”.

55. Rhyzelius (1752) s. 293. I ett brev frdn Rhyzelius till Samuel Rogberg "ang dens Beskrif-
ning 6fver Sméland”, daterat den g december 1749, ges féljande karaktiristik av Sigfridslegen-
den: "Jag vet vil, at Herrar Smolandi dro thermed icke aldeles négde; men kan icke finna, hvad
heder them ir, at tildgna sig ndgot, som dr manifeste avicopkov och endast byggdt pé absurda
Munka-legender, quibus, uti pictoribus atque Poétis Quidlibet audendi fuit exsecranda po-

testas”. Tryckt i Olof Wallquist (red.), Ecclesiastique samlingar. 7 vol. (Vix;jo 1788-1795) vol.
4, . 103.
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karna hade i mirakelberittelserna visat att de dr beredda att anvinda
l6gnen for den egna vinningen. Dirfor dr de heller inte tillforlitliga nir
de berittar om tillsynes ytterst sannolika tilldragelser.

Rhyzelius uttrycker en for tiden typisk skepsis rérande munkarnas
moral. Samma synsitt finner vi hos Anders Botin, som ger féljande ofta
citerade karaktiristik av medeltidsmunken som férfattare: "Munkarne
voro denna tidens Auctorer, beréfvade all annan fortjenst, dn den, att
kunna ljuga utan snille p4 usel Latin.”s® Ar 1757 publicerades den forsta
delen av Botins Utkast till svenska folkets historia. Detta stora historie-
verk kom att stricka sig frin den svenska "urhistorien” fram till Gustav
Vasas tid, som med Botins egna periodisering betecknas som "det sjitte
tidevarvet”. Sista bandet utkom 1764.

Botin har ofta, och med ritta, lyfts fram som en fér upplysningsti-
den typisk historiker. Hans forfattarskap priglas av den litterira stilen
och syftar till nyttig kunskap for samtiden. Framstillningen vilar pé
empirisk grund, d&ven om notsystem saknas i Utkast till svenska folkets
historia.5” Botin har tagit tydliga intryck av samtida franska férfattare,
framfér allt av Voltaire.5® Detta visar sig inte minst i hans tematiskt
breda framstillning; Botin kan med ritta géra ansprdk p4 att vara en av
de férsta svenska social- och kulturhistorikerna.

Till skillnad frén sévil Dalin som Rhyzelius, riknar inte Botin med en
kristen "guldalder” i Sverige. Enligt honom priglades den forsta kristna
tiden av synkretism dir for-kristet och kristet blandades. lakttagelsen
bottnar inte enbart i en analys av det medeltida materialet utan ocksd
i ett slags religionshistorisk betraktelse dir likheterna mellan den fér-
kristna religionen och den kristna tron i dess medeltida tappning be-
tonas. Synkretismen ses alltsd som en produkt av den katolska kyrkans
tro och lidra.s®

Botin befattar sig inte s& mycket med mirakelberittelserna som sa-
dana. Oftast gas de f6rbi under tystnad men dir de ndgon gang tas upp
till behandling, som exempelvis i avsnittet om Erik den helige, avvisas

56. Anders Botin, Utkast till svenska folkets historia (Stockholm 1757) vol. 1, s. 227. Om
Botin, se Erik Naumann, "af Botin, Anders”, SBL 5 (1925) s. 566-574.

57. Ett sddant 4r dock infort i den senare bearbetningen. Se Anders af Botin, Svenska fol-
kets historia: Efter forra upplagorna, ér denna 6kad och férbdttrad, 2 vol. (Stockholm 1789-1792).

58. Eriksson (1973) s. 32 ppekar att Botin i sin disposition av stoffet nira féljer Voltaires
kapitelrubriker i Siécle de Louis XIV.

59. Anders Botin, Utkast till svenska folkets historia (Stockholm 1757) vol. 1, s. 185-187.
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de pa férnuftsmissiga grunder.® Mirakler och legender framstar mer
som ytan av ett helt trossystem uppbyggt pa légner och bedrigerier. Om
kristendomen pa Ansgars tid sigs exempelvis:

Den var féga annat #n ett sammanhang af orimmeliga Trosmal, af
fafanga dickter, af skadeliga lirdommar, endast tjenlige, att villa for-
nuftet, fordérfva villjan, och, under en bedrigelig mélning af andelig
Sillhet, hindra minniskliga Fullkomligheter, qvifva Borgeliga dygder,
och gora ett Folk timmeligen olycksaligt.®"

Det &r virt att fista uppmirksamhet vid uppbyggnaden av citatet ovan.
Meningen inleds med en upprikning av villfarelser som kom med
den medeltida katolicismen; liknande upprikningar hade #nda sedan
1500-talet varit vanliga i officiellt sanktionerade dokument. I Kyrko-
ordningen frén 1571 stélldes exempelvis det evangeliska budskapet mot
"menniskliga padfunder, fabler, drémer, falsk uppenbarelse, littferdigh
dwentyr, owissa Legender”.®> I 1686 ars kyrkolag far "Menniskiodichter
och Pafunder” std fér medeltidskyrkans gradvisa férfall.53 Botin var
knappast omedveten om dessa formuleringar. Vad som var nytt i hans
framstillning 4r den tydliga kopplingen till férnuftet. Det talas hir
om medeltidskyrkans 16gner som ses som en himsko fér framsteg och
utveckling genom att de skapade en anda av falskhet. Detta hindrade
folket fran att arbeta for sitt eget materiella vilbefinnande. I citatet ovan
verkar Botin helt ha ldmnat den klassiska protestantiska grunden fér
kritiken av medeltidskyrkans "16gner”. Det var samhillsbyggnaden och
inte den frilsande tron som stod i centrum.54

Botin dterkommer till samma tema i den efterféljande volymen som
tar upp perioden 1250-1389. Den bild han hir tecknar av det medeltida
botsystemets konsekvenser ligger i linje med den rddande lutherska
tolkningstraditionen:

Medan Gudléshet tilltog i hjirtat, och utéfvades i girningar, stiftades
helighet i villkorliga ting: medan den Heliga Skrift gémdes undan

60. Anders Botin, Utkast till svenska folkets historia (Stockholm 1760) vol. 2, s. 165.

61. Botin (1757) s. 18s5.

62. Laurentius Petri, Then swenska kyrkeordningen (Stockholm 1571) s. 2.

63. Kyrkio-lag och ordning, som then stormdichtigste konung och herre, herr Carl then elofte,
Sweriges, Gothes och Wiindes konung, &c. dhr 1686. hafwer ldtit forfatta, och dhr 1687. af trycket
utgd och publicera: Jemte ther til horige stadgar (Stockholm 1687) férord, s. 2.

64. Se analysen hos Eriksson (1973) s. 134.
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allménhetens 6gon, ur det grymma och orimmeliga skilet, att hon
kunde missbrukas, uppfylldtes virlden med dickter, drémmar och
Munksagor.%

"Munksagor” blir hir synonymt med de katolska bedrigerier som man
menade uppfyllde minniskors sinnen nir Guds sanning hélls ifrdn dem.
Enligt Botin var det mirakler och legender som hindrade medeltidsmin-
niskan frén att se den religidsa sanningen. Man kan friga sig om inte
de tva citaten som atergetts ovan visar pa en glidning, eller méjligen en
inkonsekvens, i Botins tankevirld. I det ena citatet kommer upplysning-
ens symbolvirld till uttryck, i det andra visar han sig st fast rotad i den
lutherskt konfessionella kulturen. Det ir givetvis inte sd férvdnande om
ett historiskt verk som det tog néstan ett decennium att fardigstilla, och
som till slut kom att omfatta dryga 700 sidor, innehéller motstridigheter.

Likvil, som vi sett i Dalins fall, var en férening av férnuftstro och
traditionell lutherdom langt ifrin ndgot mirkligt i samtiden. Precis som
hos Dalin kan man hos Botin konstatera att férnuft, "borgerliga dygder”
och den lutherska tron gar hand i hand. Som ett korrektiv mot med-
eltidsminniskans hyckleri och "Gudlsshet” lyfter Botin fram Bibelns
betydelse. Man far intrycket att han argumenterar fér att den medeltida
samhillsbyggnaden hade sett annorlunda ut om Bibeln fatt den plats
som den senare fick i den lutherska tolkningstraditionen.

Aven hos 1700-talets mest namnkunnige svenske historiker dterkom-
mer kritiken mot munkarnas skadliga inflytande. Utgivningen av Sven
Lagerbrings Swea rikes historia pdborjades 1769 och fyra ar senare utkom
den forsta volymen vilken tar upp den svenska medeltiden. Verket var
fran borjan ett helt privat utgivningsféretag. Lagerbring hade da varit
professor i historia vid Lunds universitet sedan 1742. En omfattande
antikvarisk samlarméda 13g till grund for Lagerbrings arbete. Det var
framfor allt som utgivare av medeltidsurkunder han vann ryktbarhet
hos en lisande, historieintresserad allminhet. Det ir tydligt att Lager-
brings utgivningsprojekt relativt omgaende kom att uppfattas, och pa
officiellt hall stodjas, som en fortsittning pa Dalins rikshistoria vilken
hade avslutats med dennes bortging 1763.56 Lagerbrings verk karakti-

65. Botin (1760) s. 302.

66. Om Lagerbring som historiker, se Anna Wallette, "Sven Lagerbring (1707-1787)", i
Ragnar Bjork & Alf W. Johansson (2009) s. 141-150; Krister Gierow, "Lagerbring, Sven”, SBL
22 (1977-1979) 5. 74-78.
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riseras av stor grundlighet och en ibland bitande sarkastisk ton. Aven
om han i sin omfattande urkundsanvindning och sin kritiska skirpa pa
manga sitt blir en férgrundsgestalt for senare historieskrivning, kom
hans verk att ocksi uppvisa dlderdomliga drag.’ I litteraturen har man
uppmirksammat att han visade stérre teologiskt intresse dn sdvil Dalin
som Botin. Lagerbring ger mer tydligt uttryck fér den egna tron 4n vad
de bada sistnimnda férfattarna gér. Till skillnad frdn de samtida kol-
legerna tar Lagerbring tidigt i framstillningen om den férsta kristna
missionen upp frigan om undrens fakticitet. Utifrén en av de mirakel-
berittelser som aterfinns i Rimberts Vita Anskarii utvecklar Lagerbring
foljande principiella resonemang:

Det ir nog bekant, at uti denna tidens legender férekomma atskil-
liga underwirk, som #ro nog otroliga. Icke destomindre gér man til
afwentyrs alt f6r 1dngt, om man nekar alt utan ringaste granskning.
Guds undergérande nad ir intet bunden, hwarken til en eller annan
tid; och en ritt Christens tro, dd den alfwarlig 4r, kan efter Guds
nadiga férsyn utritta mycket. Det synes billigt, nir man tror fér syn
skull, och dr Christen, endast fér at wara p& moden, at icke allenast
underwirk, utan ock all annan wilsignelse afstadnar.%®

Det ar viktigt att papeka att berittelsen som Lagerbring utgér fran f6r-
modligen ansdgs som relativt oférarglig. Den aterfinns i det nittonde
kapitlet av Angarsvitan. Den kristne Hergeir vittnar dir om sin tro vid
en tingsférhandling, vilket leder till en fredlig kamp om vem som #r den
ritta Guden att dkalla bland de férsamlade. Som ett tecken 1ater Gud
Hergeir vara den ende som inte drabbas av det skyfall som utbryter.5
Berittelsen har en biblisk férebild i berittelsen om profeten Elia och
Baalsprofeterna (1 Kungaboken 18:16-39). Det ir virt att fasta uppmirk-
samhet vid att Lagerbring i anslutning till denna berittelse férséker ge
en férklaring till varfér underverk inte sker i samtiden.

Négot senare i framstillningen atervinder han till frigan om mira-

67. Lindroth (1978) s. 686-685.

68. Sven Lagerbring, Swea rikes historia, ifrdn de dldsta tider til de ndrwarande: D. 1, Innefat-
tar rikets éden, ifrdn des bérjan til dr 1060 (Stockholm 1769) s. 507.

69. Berittelsen aterfinns i svensk dversdttning i Carl Fredrik Hallencreutz & Tore Hal-
lander (red.), Boken om Ansgar (Stockholm 1986) s. 35-36. Ett likartat resonemang kring en
av mirakelberittelserna knuten till den tidiga nordiska kyrkohistorien dterfinns i Benzelius

(1762) s. 140.
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kelberittelserna. Han argumenterar rent principiellt fér hindelsernas
fakticitet utifrin antagandet att de kan ha sitt upphov i 6gonvittnes-
skildringar. Ogonvittnesskildringar anses hir implicit viga tyngre in
rena férnuftsresonemang. Argumentationen visar pd en komplexitet
dir, pd ett principiellt plan, férnuftstro och empirism stir mot varandra.
Lagerbring kritiserar ocksa i detta sammanhang en 6éverdriven tilltro till
férnuftet. P4 sitt typiskt ironiska sitt argumenterar han fér att, i en tid
som tror sig om att vara fornuftig, det visar pa of6rnuft om ndgon havdar
"at han begriper alt, hwad som 4fwen nu hiander”.”°

Det 4r dock tydligt att Lagerbring pa rent ideologiska grunder skiljer
pa olika typer av mirakler. P4 ett principiellt plan stiller han sig totalt
avvisande infér sddana berittelser som anses syfta till "sjdlemassor el-
ler andra andeliga niringsfang”. Daremot tillmater han berittelser om
hindelser vilka syftade till att bevisa den kristna trons sanning betydligt
stoérre trovirdighet.”” Denna distinktion gérs ocksd nir Lagerbring pé
ett annat stille diskuterar &nnu en av Ansgarsvitans mirakelberittelser.
Han for hir inga resonemang om férnuftets begrinsade méjlighet att
helt fatta verkligheten, inte heller intresserar han sig fér frigor om sam-
tida vittnens betydelse; berittelsen avfirdas helt enkelt eftersom den
enligt honom var skapad for att inskédrpa en "widskeppeliga wérdnad for
Pristestdndet”7> Med andra ord, Lagerbring 4r en tydlig och konsekvent
representant for den lutherskt orienterade sakkritik som etablerades
under 1500-talet.

Om Lagerbrings egentliga bevekelsegrund fér att pabérja arbetet
med sin rikshistoria dr héljt i dunket, vet vi desto mer om upprinnelsen
till Olof Celsius nationella kyrkohistoria, Svea rikes kyrkohistoria. Vid
riksdagen 1760-1762 hade pristestdndet uppmirksammat behovet av en
mer omfattande framstillning av den svenska kyrkohistorien. I Cleri
Comitialis Circulir daterat 22 juni 1762 stér att ldsa att "Stdndet i hwar-
jehanda afseende funnit nyttigt, at en historia ecclesiastica sveogothica

70. Lagerbring (1769) s. 509. Se Sven Helander, ”’Ansgars liv’ och ansgarsminnet i Sverige”,
i Hallencreutz & Hallander (1986) s. 210-211.

71. Lagerbring (1769) s. 509.

72. Lagerbring (1769) s. 537. P4 ett annat stélle ger Lagerbring féljande sammanfattande
syn pd kristendom vid den tid d& Angarsvitan férfattades: "Det dr imedlertid oférnekeligt, at
okunnigheten tilltog, Christendomen férminskades, och konster, widskeppelse, samt dikter
blefwo nédwindiga egenskaper, til at bibehalla et haltande anseende.” Se Lagerbring (1769) s.
515. Sigfridslegenden avfirdas ocksd i sin helhet som en "dum fabel”, se Lagerbring (1769) s. 521.
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blefwe sammanskrifwen och af trycket utgifwen”7s Uppdraget gavs till
Celsius, som vid denna tid var kyrkoherde i Jakobs och Johannes f6r-
samlingar i Stockholm och som var ledamot av pristestdndet vid denna
riksdag. Celsius hade vid denna tid gjort sig ett namn som forskare och
skribent i humanistiska #mnen. Han hade varit professor i historia vid
Uppsala universitet 1747-1753 och ronte i samtiden stor uppskattning
som viltalare?* Trots att Celsius kom att arbeta med detta verk under
nistan 30 ar, kom inte framstillningen att féras lingre fram #n till ar
1022. Verket anses likvil som Celsius bista historievetenskapliga arbete
och har uppmirksammats for sin dterhallsamt kritiska ansats.”s

Kritiken av underberittelser blir aldrig huvudsak i Celsius framstall-
ning. Vid endast ett tillfille beklagar han sig dver att delar av legendma-
terialet beskriver historiska férlopp som inte #r "sannolika”. Precis som
Dalin och Rhyzelius bortser han frdn det som han anser strider mot
férnuftet medan andra delar av berittelsen accepteras som historiskt
rimliga.”® Fér Celsius blir frigan om mirakelberittelserna egentligen
bara en bisak; i centrum stir i stillet den mer évergripande fragan i
vad man de dokument som hade sitt upphov i klostrens skrivkammare
6verhuvudtaget var trovirdiga. [ inledningen, dir Celsius delger lisaren
sin 6vergripande uppfattning om killorna till Sveriges dldsta historia,
dterfinns féljande resonemang som hir aterges in extenso:

Man skulle tinka, at sedan mera férstdnd och tankeredighet med
Christendomen bragtes innom samfunden, tilrickeligare tide-
lingder métte finnas. Men de férsta Predikanter, hwilka ensamma
hade studierna under sin wérd, blefwo tidigt det Pafwiska Wildet
undergifne; det dr sddane, som dels icke hade lof, dels icke kunde eller
forstodo at skrifwa som sig borde. Blind nit, littja och egit interesse
stotte tilsamman at gjéra dem otjinlige til Historiens hifdare [...].
Under hela den tiden, d& det Vaticanska helgedoms wildet tyngde
Europa, skrefs férdenskul foga mer &n hwad som kunde tjina til be-
fastande af denna myndigheten; och emedan den samma grundades

73. Carl-E. Normann, Cleri comitialis cirkuldir 1723-1772 (Stockholm 1952) s. 373. I domka-
pitlens cirkuldrskrivelser verkar det gdtt ut uppmaningar till pristerna att bista Celsius med
historiska dokument. Se exempelvis Domkapitlets i Vaxjo cirkuldr den 13 oktober 1763, § 7.

74. Foér Celsius, se Rurik Holm, "Celsius d.y., Olof”, SBL 8 (1929) s. 282-301.

75. Holm (1929) s. 290.

76. Olof O. Celsius, Den swenska kyrko-historien, ifrdn dr 1000 til 1022 (Lund 1792) s. 84.
Auvsnittet tar upp Sigfridslegenden som Celsius, med viss reservation, accepterar som historisk

kalla.
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pa morker, ty ma wi ej derifrdn winta mycket Historiskt ljus. Dddan
ir det, at man efter Munkarna ej finner annat 4n legender om deras
Helgon; diktade underwirk; fakunniga drémmar; upsatser pa dem,
som i klostren blifwit intagne; osmakeliga dreminnen 6fwer sddana,
som kjopt sig deras ynnest med skjinker, och bit-ord 6fwer andra.””

Celsius gir emellertid vidare och séiger att man inte hégljutt ska klaga
over deras felgrepp som han férklarar med "tidernas beklageliga stall-
ning”; tvirtom bér man, menar han, uppskatta dem for det lilla av
historisk sanning de #nd3 férmedlar.”® Han beskyller dock munkarna
for att genom “stympande och tilliggningar” ha férfalskat de historiska
dokumenten.” Det ir tydligt att han i detta avsnitt griper tillbaka pa
ildre forfattare. I en not hinvisar han till férordet till den av Schefferus
utgivna Breve chronicon de archiepiscopis et sacerdotib[us] cceteris ecclesice
Upsaliensis fran 1673.8° Det #r ocksi tydligt att han stir i kontinuitet
med den traditionella lutherska kritiken av de medeltida mirakelberit-
telserna.

Celsius resonemang mynnar ut i en slags férklaring till varfor mycket
av det medeltida materialet ser ut som det gor, och, framfér allt, varfor
det saknas sddant som i hans samtid ansdgs vara grunden fér den histo-
riska kunskapen. Texten rymmer en ansats till ett slags protestantiskt
orienterad tendenskritik som kan sammanfattas pa féljande sitt: Mun-
karna har limnat efter sig killor som p3 olika sitt stirker deras egna
intressen. Det blir tydligt i sdvil val av 4mnen och mirakelberittelser
som deras hantering av dokumenten som fanns da. Enligt Celsius ar
det saledes inte bara det som strider mot férnuftet som den samtida
historikern bor stilla sig skeptisk till.

Fullfsljer Celsius dessa ansatser i den senare framstillningen? Aven
om hans resonemang fortsatt andas en skepsis infér i princip allt medel-
tida material, ger han ind4 anvisningar till hur han tycker att en histori-
ker pa jakt efter sanningen ska hantera sddana killor. Det 4r tydligt att
han sjilv foredrar de islindska sagorna men ocksa exempelvis Rimbers

77. Olof Celsius, Svea rikes kyrko-historia ur de bésta den dldre tidens handlingar samman-
letad af Olof Celsius (Stockholm 1767) s. 8.

78. Celsius (1767) s. 8.

79. Celsius (1767) s. 9.

80. Johannes Schefferus (red.), Incerti scriptoris Sveci qui vixit circa ann. Christi MCC-
CXLIV: Breve chronicon de archiepiscopis et sacerdotib: caeteris ecclesice Upsaliensis nunquam
antea publicatum (Uppsala 1673).
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Vita Anskarii kommer till flitig anvindning i hans kyrkohistoria. Nagon
egentlig systematik &r svér att spdra men tydligt 4r att han i hégre grad
in sina samtida har en tendens att férklara inkonsekvenser och felaktig-
heter i det medeltida materialet med munkarnas bristande skicklighet
som skrivare och historiker. Nir exempelvis legendmaterialet later en
person med samma namn dyka upp som biskop pé flera olika platser,
férklarar han det med munkarnas enligt hans uppfattning snedvridna
hyllande av helgongestalter.’" Celsius férklarar ocksd terminologiska
inkonsekvenser med att dessa dr resultatet av att klostrens skrivare tog
l4tt pd sanningen.®

Konklusion

I det sena 1700- och det tidiga 18oo-talets storre svenska historiska verk
finns det endast fatal exempel pa sakkritiska resonemang nir medeltids-
historien behandlas.®s En snarlik kritisk praktik aterfinns exempelvis i
forsta bandet av Henrik Reuterdahls (1795-1870) Swenska kyrkans histo-
ria frén 1838. Syftet ir inte att kritisera sanningshalten i mirakelberét-
telser som sddana utan att anvinda det faktum att samma mirakel knyts
till olika historiska gestalter i de medeltida killorna for att ifrdgasitta
berittelsernas sanningshalt — de avfirdas som "en from munklegend”.®
Reuterdahl ir kanske den av det tidiga 18oo-talets historiker som mest
tydligt anknyter till de historiografiska traditioner som etablerades un-
der frihetstiden.®s Sittet att argumentera pdminner om de resonemang
som Celsius tidigare hade fért. Men Reuterdahl var ett undantag. Nya
historiografiska ideal kom att dominera. Majoriteten av historiker hade
foga till dvers for frihetstidens anvindning av férnuftsargument och
nyttoresonemang. De stod ocksa frimmande infor det lutherskt konfes-
sionella sittet att resonera kring och bedéma det medeltida materialet.

Till skillnad frén tidigare forskning pa filtet har jag visat att de sak-
kritiska resonemangen vad giller den svenska medeltidshistorien inte

81. Celsius (1792) s. 63, 131.

82. Se exempelvis Celsius (1792) s. 27-28

83. Detta giller exempelvis savil Erik Gustaf Geijer, Svea rikes héfder (Uppsala 1825); An-
ders Fryxell, Berdttelser ur svenska historien, 2 (Stockholm 1828); Anders Magnus Strinnholm,
Svenska folkets historia frdn dldsta till ndrvarande tider, 5 vol. (Stockholm 1834-1854).

84. Henrik Reuterdahl, Swenska kyrkans historia (Lund 1838) s. 302-303.

8s. Kjell Bliickert, "Henrik Reuterdahl (1795-1870)", i Bjérk & Johansson (2009) s. 183-191;
idem, "’Att lata sakerna tala”: Vetenskaps- och historieuppfattning hos Henrik Reuterdahl”,
Kyrkohistorisk drsskrift 95 (1995) s. 63-95.
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enbart ska tolkas som kritik baserad pa fornuftet. Férnuftstron var en
given ingrediens men argumentationen priglades i lika hog grad av den
lutherska teologin och historiografiska praktiken. [ varierande grad gav
samtliga historiker som studerats uttryck &t en férening av upplysnings-
ideal och luthersk tro. Savil lutherskt konfessionella inslag som tanke-
monster rotade i upplysningstidens symbolvirld kom dirmed i hég grad
att prigla det historiska hantverket. Genom férdjupad kunskap om dnnu
ett undersékningsomride har dirmed artikeln bidragit till den forsk-
ningsinriktning som velat teckna konturerna av en lutherskt firgad
svensk upplysning.

Insikten om den teologiskt motiverade sakkritikens fortsatta bety-
delse paverkar ocksa vart sitt att uppfatta hur frihetstidens historiker
pa ett principiellt plan férhéll sig till sanningshalten i underberittelser.
Den tillgingliga forskningen har nist intill undantagslost utgétt fran att
den svenska upplysningstidens historiska férfattare inte skulle ha kun-
nat anse ndgot annat 4n att de underverk som skildras i kdllmaterialet
var uppdiktade.®¢ Upplysningens hyllande av den naturvetenskapliga
lagbundenheten och betoning av empiri och férnuft ses dirmed som a
priori ofdrenlig med forestillningen om gudomliga ingripanden i his-
torien. I engelsk forskning har man ifrgasatt om denna uppfattning
verkligen aterspeglar den férestillningsvirld inom vilken merparten av
1700-talets intellektuella rérde sig. Alltfér mycket har, menar dessa fors-
kare, radikala rationalistiska &sikter och den negativa syn pa underverk
som 3terfinns i exempelvis David Humes berémda An Enquiry Concer-
ning Human Understanding (1748) fatt st for upplysningstankandet, vil-
ket inneburit en grov férenkling av upplysningens komplexa tankevirld.
Humes uppfattning pa denna punkt omfattades inte av alla upplysnings-
tinkare. Tvirtom menar dessa forskare att upplysningstiden framfér allt
kom att innebdra ett uppbrott frn ett konfessionellt priglat synsitt pa
underverk.?” Denna artikel visar pa en kontrasterande 16sning dir det
konfessionella inte skéts &t sidan, utan tvirtom ingick i férening med
nya tankemonster och accenter. De historiker jag studerat kritiserade

86. Se Agren (2012) 5. 349-353, 439—440; Eriksson (1973) s. 132-141. Se dock Erikssons nagot
tvekande eftergift rérande Lagerbrings godkédnnande av "en del som hans upplysta samtid
betraktade som under”, se Eriksson (1973) s. 141.

87. Se R.M. Burns, The Great Debate on Miracles from Joseph Glanville to David Hume
(Lewisburg 1981) s. 11-13. Se ocksé Jane Shaw, Miracles in Enlightenment England (New Haven
2006) s. 13-15, 144-173.
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framfor allt mirakelberittelser som péd konfessionella beddmningsgrun-
der framstod som tveksamma; de som kunde férenas med den lutherska
tron gavs en annan behandling. Omddmena om dessa varierade frén ett
milt ifrgasittande till Lagerbrings férs6k att pa en grundval dér teolo-
giska antaganden underbyggdes med historiskt-empiriska resonemang,
formulera en virldsbild dir underverk fortfarande var méjliga.

Lagerbrings férening av lutherdom och empirism blir en lamplig slut-
vinjett dd den, om négot, visar pa de siregna uttrycken som den svenska
upplysningen kom att fa. Den svenska upplysningens konfessionella
fargning fértjinar fortsatt uppmirksamhet i den historievetenskapliga
forskningen.

Rational and theological criticism: A contribution to
the understanding of Swedish eighteenth-century
historiography

During the eighteenth century, several Swedish historians practiced a rea-
son-based form of criticism, above all when analysing the medieval period.
This critical method entailed that events that seemed not to stand the test
of reason, such as miracle stories, were not only seen as purely fictional but
were also severely criticized as a symptom of the poor intellectual standards
of the era. Previous research has seen this critical practice as an expression
of Enlightenment thought. An investigation of five major historical works
written during Sweden’s so-called "Age of Liberty” (1719-1772) reveals that
although this critical practice bears the indisputable mark of "Enlighten-
ment ideas”, it was also a late expression of an older form of criticism rooted
in Lutheran theology. In Reformation thought, ecclesiastical miracles were
criticized not primarily because they were untrue, but because of their con-
nections with unwanted Roman Catholic forms of piety that threatened to
entice people away from the "pure Evangelical faith”. The investigation also
shows that Swedish eighteenth-century historians understood miracles and
the issue of Divine intervention in history in a more nuanced and diverse
way than scholars have thought.

Keywords: Historiography, eighteenth century, critical praxis, Enlighten-
ment, Lutheranism, miracles
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